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INTRODUCAO

O presente estudo pretende analisar o gesto “simples” e “complexo” de
imposi¢ao das cinzas no rito romano. Percorreremos, em grandes linhas, a
sua génese na liturgia crista, a sua evolucao histdrica e o seu significado
teologico no horizonte antropoldgico dos gestos que constituem o rito.

Esta pesquisa apresenta algumas limitacdes. Nos dedicaremos a
investigacdo do gesto da imposi¢do das cinzas Unica e exclusivamente na
celebragdo eucaristica da Quarta-Feira de Cinzas, sem considerarmos a
possibilidade de também celebra-la no contexto de uma liturgia da Palavra
no mesmo dia. Uma apreciagdo mais abrangente exigiria averiguar as causas
que levaram o rito romano a assumir este gesto, ao contrario de outros ritos,
como o ambrosiano, onde este gesto ndo era contemplado e passou a sé-lo
somente por influéncia do rito romano. No entanto, dada a extensdo do
nosso trabalho, nao sera possivel essa incursao.

A nossa pesquisa esta estruturada em seis pontos. Primeiro, partindo do rito
liturgico tal como se apresenta no Missal atual, tragcaremos o contexto ritual
do gesto de imposi¢do; segundo, continuaremos o percurso pesquisando na
cultura biblica o uso € o simbolismo deste gesto; terceiro, retomaremos, em
linhas gerais, a sua génese e desenvolvimento historico para conhecer as
passagens que determinaram a sua assun¢dao na liturgia cristd/romana;
quarto, examinaremos o seu contexto teologico, tentando destacar todas as
relagdes verticais que brotam dos varios elementos que compdem o rito;
quinto, por outro lado, em continuidade com o anterior, centrar-se-4 nas
relagdes horizontais, ou seja, a antropologia subjacente ao gesto ritual e,
finalmente, no ultimo ponto, o sexto, faremos uma sintese do argumento,



questionando algumas realidades pastorais para verificar como este gesto ¢
compreendido e vivido hoje.

O CONTEXTO RITUAL

O rito da imposi¢ao das cinzas, como aparece no Missal Romano atuall , ¢
o fruto da reforma liturgica promovida pelo Concilio Vaticano II. A
Constitui¢ao Sacrosanctum Concilium (n. 109), no que diz respeito ao
tempo santo da Quaresma, exige que a celebracdo e a catequese litargica
deem maior énfase ao carater batismal e penitencial deste tempo, em
preparagdo para a Pascoa. Por essa razao, o rito de béngao e distribuicao de
cinzas, com o qual se inaugura o tempo penitencial da Péscoa, foi
modificado em relagdo a forma do Missal pré-conciliar, para que possa
expressar mais claramente o seu carater proprio.

rito atual estd inserido no fim da liturgia da Palavra da Missa e ndo mais,
como acontecia no Missal de 1962, no inicio da mesma. Além disso, mesmo
quando ¢ realizado fora da celebragdo eucaristica, requer sempre a
proclamagdo da Palavra de Deus. Isso quer dizer que a f€ no Senhor e,
portanto, a conversao/orientagdo das nossas vidas para Ele, como nos
recorda o apostolo Paulo na sua carta aos Corintios (1,1-2), nasce da escuta
da Palavra. O rito da imposi¢ao das cinzas, portanto, colocando-se em
continuidade com a Palavra acabada de ouvir, recebe dela o seu poder
expressivo; ¢ a Palavra que gera naqueles que participam o desejo de
conversao, cujo sinal perceptivel, o rito das cinzas representa.

Enquanto, no Missal anterior, onde o rito era composto por quatro oragoes,
todas a serem recitadas para a béncao, o atual abre-se com um simples
convite: “Caros irmaos € irmas, roguemos insistentemente a Deus Pai [...]”,
que compendia o significado do que esté prestes a se cumprir, concentrando
a atencdo ndo tanto nas cinzas, mas no significado da sua imposi¢ao
(NOCENT, 1991, p. 161-163). Além disso, nesta introdu¢ao, ha uma
referéncia explicita a celebracdo pode escolher entre as duas formulas
propostas. Na primeira formula: “Deus, qui humiliatione flécteris et
satisfactione placaris [...]”, a bén¢ao de Deus ¢ invocada sobre aqueles que
receberao o simbolo austero das cinzas, enquanto que na segunda: “Deus,
qui non mortem sed conversionem desideras peccatorum [...]”, abengoam-
se as cinzas que serdo impostas, como especificado pela propria oracao,



quos capitibus nostris. Esta oragdo ¢ seguida da aspersdo das cinzas com
agua benta. Depois disto, o sacerdote as impde sobre a cabeca dos fiéis que
se aproximam dele processionalmente, e sobre cada um deles ele também
pronuncia, simultaneamente com o gesto, uma nova féormula: “Panitemini,
et credite Evangelio”.

Esta formula, retirada do Evangelho de Marcos 1,15, sublinha a dimensao
positiva da Quaresma, ou seja, o ato necessario da conversao e do crer; além
disso, é-lhe também dada a possibilidade de utilizar a antiga férmula retirada
do livro de Génesis 3,19: “Memento, homo, quia pulvis es, et in pulverem
reverteris” (AUGE, 2019, p. 190-191). E interessante observar que esta
ultima férmula, ao contrario da primeira, esta intimamente ligada ao gesto
da pessoa que impde as cinzas; nesse caso o gesto ¢ perfeitamente
acompanhado pela palavra, que revela o seu significado. Finalmente,
durante o ato de imposi¢do, o rito inclui o canto de trés antifonas, um
responsorio € o Salmo 50 (NOCENT, 1991, p. 162).

O contexto ritual em que o gesto de imposi¢do esta inserido, nos faz
vislumbrar sua simbolicidade. Ele, na verdade, ¢ colocado como um sinal
que descreve bem a fragilidade do homem e da mulher, o seu ser feito de po
¢ a sua imensa necessidade da graca de Deus. A austeridade simbolica de
impor sobre a cabeca do fiel o sinal das cinzas, lugar da identidade e
dignidade da pessoa, exprime a consciéncia de que sem comunhdo com
Deus, tudo esta destinado a ser reduzido a po: as obras que realizamos, as
pessoas que amamos, tudo o que nos pareceu grande (CAMISASCA, 2020,
p. 115).

A 1mpositio cinerum, além da sua inser¢ao no amplo contexto da Quaresma,
Nno nosso caso, encontra-se inserido no cora¢ao de um contexto particular,
ou seja, a celebragdo da Eucaristia. Dentro dela, o significado dos varios
elementos, gestos e ritos ¢ ainda mais enriquecido, de modo que todos eles
sdo orientados para o culminar da celebragdo: a comunhdo eucaristica.
Também o rito das cinzas, entao, inserido nesse contexto celebrativo, ¢ por
ele “eucaristizado”. O fato de ser um sinal do caminho penitencial leva-o a
simbolizar o caminho de conversao que cada cristdio ¢ chamado a
empreender para entrar naquela comunhao perfeita com Deus e com os seus
irmaos na fé, um caminho penitencial ndo com um fim em si mesmo, mas



orientado para a realizacdo da missao eucaristica: tornar-se em Cristo um s
corpo € um so espirito.

O CONTEXTO BIiBLICO

A pratica quaresmal da imposicao das cinzas € considerada indice do desejo
de renovacgao interior. As cinzas, de fato, como sinal de arrependimento e
conversao, estdo entre os sinais caracteristicos com que se expressa O
caminho da Quaresma a Pascoa.

A primeira coisa a ser enfatizada, porém, ¢ que tanto as cinzas quanto o
gesto de imposi¢ao nao sao um simbolo estritamente cristdo. Se queremos
conhecer as raizes deste gesto, ¢ necessario, portanto, ultrapassar os limites
da cultura crista e refazer aquelas relagdes que levaram o cristianismo a
toma-lo como sinal de peniténcia.

O uso de pulverizar com cinzas ¢ uma pratica muito antiga. Os povos da
Grécia, Egito, Arabia e o povo judeu, de fato, conheciam e praticavam esse
costume. Em seus rituais, eles espargiam suas cabegas e corpos com cinzas,
revolviam-se ou dormiam sobre elas; eles o consideravam um verdadeiro
meio de purificacdo, de luto, de tristeza e expiagdo, uma expressao de
arrependimento e peniténcia.

Além disso, primeiro com a cultura judaica e depois com a cristd, essa
pratica austera comegou a significar o desejo de renovacdo interior e
conversao. As cinzas eram uma forma de mostrar publicamente luto e
peniténcia. Elas, usadas conjuntamente com a poeira € a lama, exprimiam
bem uma situagdo de tristeza e transitoriedade, uma figura da brevidade e
do limite da vida (ANDRIANOPOLI, 1936, p. 25-26).

Naturalmente, a tradi¢do cristad, no que diz respeito ao simbolismo das
cinzas, inspirou-se e se colocou em continuidade com a tradig¢do biblica do
Antigo Testamento. No livro do Génesis (18,27) as encontramos como sinal
de humilhacao diante de Deus e mais tarde como purificacao ritual para os
impuros (Nm 19,9-10.17; Hb 9,13). No segundo livro de Samuel (13,18-19)
se tornam um sinal do qual envergonhar-se; no livro do profeta Isaias
(44,20) sao utilizadas como termo biblico que representa a vaidade humana;
ja para o profeta Daniel (9,3), expressam um profundo arrependimento. Para
J6 (30,19) as cinzas assumem o significado de sujeira e para o salmista (Sl



102,10), aparecem como desgraca. Na experiéncia de J6 (42,6) o estar
arrependido se manifesta colocar-se sobre as cinzas. Para ele, a dor, também
ela, se manifesta com a expressao de sentar-se sobre as cinzas, ¢ um homem
abatido e derrotado pelos seus adversarios ¢ um homem feito de cinzas (J6
30,19). Noutras passagem o ato de cobrir-se de cinzas aparece como um
sinal de luto, tristeza e arrependimento (2Sm 13,19; Is 58,5; Is 61,3; Jr 6,26;
Ez 27,30; J6 2,8; Mt 11,21).

O gesto penitencial de imposi¢ao das cinzas sobre a cabega indica o caminho
do arrependimento e da purificagao através do qual o homem se compromete
a voltar para Deus, de quem se separou pelo pecado, levando uma existéncia
que nao se conforma com a sua lei. Deste ponto de vista, entdo, a peniténcia
pode ser considerada o ato final de um processo de conversao e mudanca de
vida ao qual somos constantemente exortados (2Rs 17,13; Tb 13,8; Is 21,12;
Ez 14,6; 18,30-32; 33,11) (VIGNI, 2016, p. 469-470).

Na liturgia da tradigdo romana, o gesto da impositio cinerum tem grande
forca psicoldgica entre os fiéis, dado o carater universal do simbolismo das
cinzas. Pelo seu valor de peniténcia, sacrificio, humilha¢ao, ¢ adequado para
iniciar a Quaresma como um tempo propicio para reconhecer a fragilidade,
o erro e a necessidade de Deus (CASTELLANO, 1994, p. 128).

Para compreender o itinerario quaresmal atual ¢ oportuno citar duas outras
passagens biblicas que nos ajudam a contextualizar melhor o gesto
penitencial com o qual se expressam tanto a fragilidade do homem feito de
pO quanto o constante apelo a conversdao. No livro de Génesis 3,19, por
exemplo, somos lembrados de que cinza € o que resta depois de um incéndio
ou da corrupc¢ao de coisas e pessoas. Reconhecer-se como p6 ¢ um chamado
a humildade ao admitir nossa condicao fraca e valetudinaria. A fragilidade
da vida humana, entretanto, ndo ¢ um fim em si mesma; por meio dela, de
fato, o homem experimenta a grandeza de Deus (ALDZABAL, 1989,
p.147).

Esta passagem do livro do Génesis € o substrato biblico subjacente a antiga
formula da imposi¢ao de cinzas que ainda pode ser usada. Por meio dela,
porém, ndo se quer apenas considerar o aspecto da transitoriedade da vida
humana, mas, a partir desse fato antropologico, quer-se recordar a urgéncia
da conversao e da renovacao pascal. Eis o porqué de terem sido introduzidos



novos textos na liturgia e, sobretudo, uma nova formula para a imposig¢ao
das cinzas: “convertei-vos e crede no Evangelho”, retirada do Evangelho
segundo Marcos 1,15. Esta ultima féormula, embora ndo tenha uma
referéncia explicita as cinzas, manifesta o constante apelo a conversao e a
reconciliacio (LOPEZ MARTIN, 1997, p. 64). A metandia, a que 0
Evangelho convida, ndo quer ser uma simples conversao de mentalidade,
mas antes uma reorientacdo da vida em Cristo, onde a conversao
corresponde a acreditar nele.

O CONTEXTO HISTORICO

Conforme exposto acima, o elemento material das cinzas com seu ato
consecutivo de imposi¢ao, ndo sao de origem puramente cristd; na verdade,
ja em um ambiente pagao, eles parecem ser um simbolo difundido de dor
aguda e peniténcia (TOTARO, 1922, p. 43). Vimos também como na cultura
biblica esse gesto esta muito presente e assume multiplos significados. As
primeiras comunidades cristds receberam este gesto da cultura na qual
estavam inseridas e “identificaram” a dor ¢ a peniténcia, que as cinzas ja
simbolizavam, a transitoriedade da vida do homem, tornando-a um
proposito de conversao no itinerario da fe.

A este respeito, alguns testemunhos dos padres da Igreja e dos primeiros
autores cristdos como, por exemplo, Tertuliano, Cipriano de Cartago,
Eusébio de Cesaréia, Ambrosio de Mildao e Jeronimo, os quais afirmam o
uso liturgico deste gesto como um elemento proprio da primeira pratica
penitencial, na qual os penitentes, de fato, vestidos de saco e cobertos de
cinzas confessaram seus pecados ao Bispo, sio de maxima importancia
(ADRIANOPOLI, 1939, p. 27).

O gesto da imposi¢do das cinzas, antes mesmo de ser um elemento
tipicamente quaresmal, era parte integrante da pratica penitencial do ordo
peenitentium dos primeiros séculos. Aqueles que entravam neste ordo
estavam sujeitos a multiplas proibigdes; por tal razdo, com o passar do
tempo, considerou-se oportuno fazer coincidir o itinerario penitencial com
o tempo da Quaresma devido ao seu carater de peniténcia. O inicio da
peniténcia candnica/publica, entdo, foi convenientemente transferido para a
quarta-feira da semana quinquagesimal2 chamada j4 no Sacramentarium
Gelasianum Vetus (n.83) Feria IV Caput Quadragesime, a nossa Quarta-



feira de Cinzas. Nesse dia, os pecadores publicos, envergando o habito
penitencial e cobertos de cinzas, eram “excomungados” da assembleia,
obrigados a peniténcia publica e depois reconciliados pelo Bispo na manha
da Quinta-feira Santa (PACINI, 2020, p. 86-90).

Por volta do final do século XI, com o desaparecimento da instituicao da
peniténcia publica, as cinzas passaram a ser impostas a todos os fi¢is. Em
confirmacao, o Sinodo de Benevento de 1091, presidido pelo papa Urbano
I (F 1099), prescreveu o rito para clérigos e leigos durante uma liturgia
penitencial com procissdo; na celebragdo, que era precedida da confissao
sacramental dos fiéis, as cinzas eram espalhadas sobre a cabeca dos homens
¢ as mulheres era feito com as mesmas uma cruz sobre a fronte, por causa
de sua cabeca velada (RIGHETTI, 1998, p. 154). Desta forma, todos os que
recebiam o simbolo das cinzas estavam oficialmente em estado de
penitentes até a Quinta-feira Santa, dia em que seriam reconciliados com
Deus e com a Igreja.

A partir desse momento, a imposi¢ao das cinzas passou a coincidir com a
quarta-feira anterior ao primeiro domingo da Quaresma, dia de jejum e
abstinéncia. A denominacdao Feria IV Cinerum, Quarta-feira de Cinzas,
entretanto, apareceu oficialmente nos missais romanos apenas a partir da
segunda metade do século XVI com a reforma de Pio V, e manteve-se
inalterada desde entdo até hoje (AUGE, 2019, p. 137). Esta sintese do
nascimento do rito de imposicdo das cinzas, que se desenvolveu
simultaneamente a disciplina penitencial para a reconciliagdo dos
pecadores, leva-nos a deduzir o simbolismo genético deste gesto ritual: quer
exprimir a dindmica pascal de vida crista: morrer com Cristo ao pecado para
viver a vida divina (BERGAMINI, 2001, p. 1577-1586).

O CONTEXTO TEOLOGICO

O rito da imposi¢cdo das cinzas, conforme referido, estd geneticamente
ligado ao sistema penitencial e depois também quaresmal da Igreja. Este
vinculo ajuda-nos a compreender melhor o sentido teoldgico que o simples
gesto carrega em si; na verdade, ¢ o inicio visivel de um processo individual
¢ comunitario de conversao dos pecados, que tem como culminancia
celebrativa o renascimento em/com Cristo para uma nova vida.



Os gestos e simbolos como linguagem que constituem o rito da imposi¢ao
das cinzas ajuda-nos a tomar consciéncia da extensao do compromisso que
se inaugura com este gesto. Ele, lembrando-nos continuamente da condigao
debil e pecadora a que estd sujeita a humanidade, convida-nos a dirigir
preces a ardente graga de Deus, a inica que nos permite iniciar € completar
um verdadeiro itinerario de conversdo (ALDZABAL, 1989, p.145).

As duas expressoes de origem biblica que acompanham o gesto de
imposi¢ao das cinzas, e que o rito propoe, devem ser entendidas meramente
de forma alternativa, mas complementar. No contexto do itinerario, desejam
recordar tanto a transitoriedade humana, simbolizada pelo p6 e as cinzas,
como ao mesmo tempo a atitude de conversao a Cristo € ao seu projeto
evanggélico.

Além disso, tem um significado pedagogico o fato de as cinzas serem
obtidas da queima dos ramos que foram abengoados no Domingo da Paixdo
do Senhor do ano precedente: o que era um sinal de vitéria e depois
transformado em cinzas, torna-se o sinal da passagem da morte para a
verdadeira vitoria, ou seja, a ressurreicio (ALDZABAL, 1989, p.143).

A frase memento homo quia pulvis est et in pulverem reverteris da antiga
formula de imposigdo, presente no rito atual como segunda possibilidade,
lembra a fragil condicdo do homem, mas a0 mesmo tempo também lembra
sua condi¢ao criatural, pois 0 homem nao se faz por si mesmo, mas ¢ criado
do p6 da terra pela mao de Deus. Deste modo, as cinzas sobre a cabeca
indicam um caminho que deve conduzir ao reconhecimento da propria
condi¢cao humana, um caminho de fé através do qual a pessoa ¢ chamada a
redescobrir a sua vocagdo de ser criatura de Deus, feita a imagem e
semelhanca do Filho Unigénito. Deste modo, a pratica austera torna-se um
instrumento de renovacao interior que atingira a sua plena realizacao na
celebracio da Pascoa (AUGE, 2016, p. 192).

A nova férmula que o rito propde, por outro lado, sela a necessidade de
conversao, fortemente lembrada pelo aparato eucoldgico e os textos biblicos
da missa da Quarta-feira de Cinzas. O cristdo, de fato, ¢ chamado a
conversao permanente, € converter-se, para a Igreja, significa “medir-se”
com Cristo, Palavra do Pai (CASTELLANO, 1994, p. 133).



O simbolismo do rito que se depreende da simplicidade da imposicao das
cinzas abencgoadas com agua e iluminadas pela Palavra de Deus e pela
propria oragdo da Igreja, quer exprimir a dindmica pascal da vida crista, isto
¢, morrer com Cristo para pecado para viver plenamente a vida divina que
nos foi dada por Ele em sua ressurrei¢do. A impositio cinerum, entao,
conduz-nos no caminho a Jerusalém, lugar onde Cristo mostrara que para
nascer € viver para uma nova vida ¢ necessario abracar a morte
(BERGAMINI, 2001, 1578). Deste modo, a Quaresma, inaugurada com as
cinzas, torna-se sacramento da Pascoa, sinal pedagogico e eficaz de um
éxodo, de uma passagem da morte para a vida (ALDAZABAL, 1989, p.
150).

O elemento material das cinzas que inaugura o caminho, € a 4gua da noite
de Pascoa que o sela, estao ligados por uma unidade dindmica. Por um lado,
as cinzas sujas falam de destruigdo e morte, enquanto a dgua limpa faz
reviver, da vida e ¢ uma fonte inesgotavel dela. Esses elementos,
aparentemente em dissondncia € em contraste entre si, constituem, pelo
contrario, um meio através do qual a Igreja manifesta a intencao do caminho
quaresmal: fazer entrar a pessoa inteira na dimensdao pascal. As cinzas
recebidas no inicio do itinerario pascal, portanto, nao nos recordam apenas
a nossa fraqueza e o nosso pecado, mas também o dom do chamado a elevar
a nossa humanidade mediante a incorporagao ao Ressuscitado, Senhor da
vida (ALDAZABAL, 1989, p. 150).

Essa dimensao pascal e, ao mesmo tempo, batismal, a qual se dirige a
preparagdo quaresmal, convida-nos a reviver intensamente a nossa condi¢ao
de batizados a partir do gesto exterior da imposi¢do das cinzas, que da
autoridade da celebracao em ato assume o primado de ser sinal do periodo
catecumenal que leva a Pascoa (CASTELLANO, 1994, p. 132).

O CONTEXTO ANTROPOLOGICO

O grande valor simbolico e teoldgico que sempre caracterizou a
compreensdo do gesto da imposigdo das cinzas, a sua dimensao penitencial,
de fato, ajudou a fazer com que se tornasse, no rito romano, o elemento ritual
que inaugura o grande itinerdrio da Quaresma, o sinal sacramental por
exceléncia da nossa conversdao, segundo a Coleta do I Domingo da
Quaresma (Missale Romanum, 2008, 206).



Se nos colocarmos diante do rito da imposi¢ao das cinzas para apreender os
codigos envolvidos, perceberemos que todo o sentido teologico e liturgico
que ele quer expressar ¢ veiculado por alguns gestos antropoldgico rituais
que comumente se faz experiéncia na vida vivida, e o rito/gesto se torna, por
essas mesmas experiéncias, acessivel a nossa inteligéncia. Os objetos e cada
gesto assumido pela agdo liturgica, de fato, desempenham um papel
decisivo: ndao sao um simples instrumento, mas um verdadeiro veiculo de
comunicagdo interpessoal, transmitem, em seu proprio cddigo, uma
mensagem, sao uma linguagem (GENERO, 1983, p. 28). A forma ritual do
gesto de imposi¢ao que nos ¢ apresentado, portanto, ndo ¢ uma ferramenta
a ser percorrida para chegar ao conteudo nela contido, mas ¢ o proprio
manifestar-se do acontecimento, na imediacdo mediada da acdo ritual
(TOMATIS, 2010, p. 520).

Digno de atengdo, entdo, ¢ o siléncio exigido antes da oracdo para a béngao
das cinzas: um simbolo da acdo do Espirito Santo e o lugar de onde se
origina a mesma oragdo, ou a forma como o sacerdote canta ou pronuncia a
oracao: manibus extensis, isto é: com os bracos abertos ¢ elevados ao céu; a
aspersao das cinzas com agua benta feita no siléncio, na qual se exprime e
profetiza a passagem pascal da morte a vida. Por Gltimo, os elementos
proprios do gesto que consideramos, como a procissao de quem quer receber
as cinzas, a mao do sacerdote que as impde e espalha, deixando-se manchar
por elas, a cabeca do fiel que recebe, as palavras das duas formulas que
acompanham o gesto e o canto da schola cantorum que emoldura todo rito
sagrado.

Além disso, as cinzas utilizadas nao sao qualquer p6, mas um produto da
combustiao de ramos de palmeiras do Domingo de Ramos do ano anterior.
Essa indicagdo, como bem podemos imaginar, traz em si muitos elementos
simbolicos que, juntos, contribuem para tornar as cinzas um simbolo
auténtico.

Infelizmente, as vezes, em nossas celebragcdes ha um desequilibrio
exorbitante: a precisdo com que as palavras rituais sao pronunciadas nem
sempre corresponde um gesto igualmente expressivo. Portanto, € necessario
lembrar como o contetdo das palavras liturgicas, o significado, remete a
uma visdo da realidade, enquanto sua forma expressiva, ou seja, O



significante, cria uma relacio com a realidade e as pessoas
(BONACCORSO, 1996, p. 640).

A inteligéncia dos signos passa antes de tudo por uma referéncia obrigatéria
as pessoas ¢ atores envolvidos e a sua identidade fisico-espiritual
(GENERO, 1983, p. 33). A corporeidade, entdo, ¢ a condigdo ¢ a sede da
experiéncia salvifica; cada atitude, gesto, agdo ¢ o componente daquela
eclesialidade ritual na qual os objetos e instrumentos que lhes correspondem
tém sentido e lugar (NOCENT, 1981, p. 46-52).

O objeto que entra no ato de culto adquire seu papel significativo quando
bem integrado ao gesto de quem o usa; o que realmente importa, entdo, nao
esta tanto no conteido comunicado, mas no proprio fato de ocorrer uma
acdo, uma comunica¢dao, uma alianca (CHAUVET,1982, p. 49-50). A
atencdo as relacoes verticais e horizontais € aos codigos verbais e ndo
verbais presentes em cada rito litrgico, oferece-nos a oportunidade de fazer
uma leitura simbolica renovada de todos aqueles gestos simples e elementos
presentes na imposi¢ao das cinzas.

No tocante aos cddigos ndo verbais, podemos reconhecer a presenga do
espacial/proxémico, ou seja, as relagdes de aproximacao-afastamento das
pessoas entre si € em relacdo ao ambiente circundante; o cddigo espacial
cinésico, ou seja, todos os movimentos dos sujeitos como
caminhar/procissao junto com outros para receber as cinzas; o codigo de
tempo, ou seja, a sequéncia cronoldgica dos varios elementos na acao; o
codigo musical; o codigo iconico, que € o valor simbolico dos elementos
individuais (cinza, sinal de morte, sujeira, peniténcia, purificacdo; agua,
sinal de vida, lavacro, regeneracdo; a mao, sinal de acgdo, expressao,
relacionamento; cabeca, sinal da dignidade e identidade da pessoa); e,
finalmente, o codigo tatil, que € tocar a cinza com a mao e experimenta-la
com o corpo (SCHERMANN, 2004, p. 109-127).

Fato € que somente através da linguagem simbolica, per ritus et preces, de
fato, temos a oportunidade de testemunhar uma verdadeira epifania: a agado
litargica, uma agao teandrica, torna-se a mediag¢ao da imediacao do mistério.
Portanto, ¢ necessario superar o critério do “necessario para a validade” para
que o rito littrgico, em todos 0s seus componentes, possa recuperar aquela
veritas pela qual se torna sinal sensivel da graca invisivel.



O CONTEXTO PASTORAL

A pergunta que agora nos parece oportuno fazer ¢ se este gesto ¢ realmente
assumido, na experiéncia pastoral hodierna, como um sinal penitencial-
pascal ¢ se ¢ concebido da mesma maneira nas diferentes culturas da
comunidade crista que vive no mundo.

Infelizmente, em varios contextos, como ¢ sabido, pode-se incorrer em uma
interpretacao do gesto de impor cinzas distante e distanciador do seu real
significado. Com efeito, se ndo for acompanhada de uma cuidadosa
catequese litirgico-mistagogica, corre o risco de ser vivido com aquele
automatismo que o torna estéril ou mesmo, se enodoa de supersti¢ao, corre
o risco de ser entendido como um rito magico de perddao dos pecados em si
¢ para si.

A proposito desse ultimo desvio, € necessario recordar o perigo de reduzir a
imposicdo das cinzas a um gesto desvinculado de todo o itinerario
quaresmal, reduzindo-o a um simples ato especifico do inicio da Quaresma
mas sem implicagdes que favorecam a transforma¢do do coragdo. Ao
mesmo tempo, 0 mesmo risco esta presente quando se quer separar este
gesto do sulco da celebragao litirgica em que se insere e da qual extrai o seu
verdadeiro sentido.

Também deve ser considerado que o elemento cinza nao tem o mesmo valor
¢ significado em todo o mundo. Por exemplo, em areas vulcanicas, ¢
marcadamente destacado como um sinal de morte, destrui¢cao, pobreza e
terror.

A celebracao da Quarta-feira de Cinzas ¢ chamada a ser a porta que conduz
a experiéncia da verdadeira Pascoa. Portanto, € evidente a necessidade de
cuidar de todos os aspectos que compdem esta celebragcdo, para que a
verdade intencionada aparega em cada gesto. A liturgia, de fato, € composta
nao s de palavras, mas também de gestos que explicam por si mesmos o
que esta sendo celebrado. Assim, o gesto simples, mas rico em contetidos, €
chamado a iniciar um caminho de conversdo que tera como ponto de
chegada a Pascoa.

Para que este gesto seja bem compreendido, € necessario, portanto, cuidar
de alguns aspectos da pastoral litargica e catequética como, por exemplo,



fazer bem o gesto, respeitando assim a verdade do sinal litirgico, pronunciar
as palavras de forma clara e ndo omiti-las para encurtar os tempos e,
finalmente, formar antecipadamente a assembleia para que o rito ocorra de
forma consciente e tenha os resultados esperados.

Uma proposta a mais seria usar as duas formulas alternadamente para
sublinhar o seu vinculo intrinseco e assim ajudar os fiéis a compreender que
o simples gesto € um convite a reconhecer a propria fragilidade e ao mesmo
tempo a aceitar a necessidade de conversao a Cristo por meio do Evangelho.
Além disso, sempre com uma finalidade pastoral, ¢ bom ter presente a
possibilidade de fazer este gesto também num dia seguinte a Quarta-Feira
de Cinzas (ALDAZABAL, 1989, p. 151-152). Ele, como ja foi dito, que
inaugura o caminho quaresmal, ndo deve ser entendido como um sinal de
peniténcia circunscrito em si mesmo, mas como um verdadeiro sinal
evangelizador que, acompanhado de palavras, ajuda o cristdo a fazer uma
experiéncia profunda de Deus.

CONSIDERACOES FINAIS

Com o percurso proposto neste estudo quisemos apresentar o longo percurso
do rito da imposi¢ao das cinzas e o seu rico conteudo biblico, historico,
teologico e pastoral. E dai concluimos que o rito de béngao e imposig¢ao das
cinzas, com o qual se inaugura o periodo penitencial pascal, foi modificado
em relacdo ao do Missal pré-conciliar, para que pudesse expressar mais
claramente a sua propria natureza. Ele se apresenta hoje inserido na
celebracao litargica da Quarta-feira de Cinzas, imediatamente apos a
homilia.

O gesto de imposicao das cinzas inserido no inicio do itinerdrio quaresmal
¢ um sinal que codifica a fragilidade do homem, o seu ser de p6 e a sua
imensa necessidade da graga de Deus. Aquele simbolo austero, colocado na
cabeca, lugar de identidade e da dignidade da pessoa expressa a consciéncia
de que, sem comunhdo com Deus, tudo se reduz a pd: as obras que
realizamos, as pessoas que amamos. Da mesma forma, a pratica quaresmal
da imposicao das cinzas ¢ considerada um instrumento de renovacgao interior
que favorece o encontro com Deus e os irmaos.



Sumariamente, o nosso intuito foi ajudar a reconhecer, por um lado, a
riqueza do rito e, por outro, a necessidade de aprofundar aqueles aspectos
que a liturgia nos oferece e que aparentemente parecem insignificantes. Este
tour ¢ um convite a tomar consciéncia de quem somos, reacender 0 nosso
sentido de criatividade e a certeza de que nao somos o barro desprezado. Da
mesma forma, implica também abertura a Boa Nova de Jesus, deixando de
lado a resisténcia daqueles que ja se consideram salvos.
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